UN TESTIGO DE LA PRIMERA HORA AMERICANA:
EL VITORIANO JERONIMO DE MENDIETA

Francisco de SOLANO

Resulta para mi una profunda satisfaccién, que agradezco sentida
mente, que los organizadores me hayan escogido para abrir el VI Congreso
de la Asociacion de Americanistas Espafoles: es un alto honor que sé
apreciar y, sobre todo, reconocer a tantos buenos amigos y colegas que
me tratan con benevolencia.

Representa ésta, ademas, una excelente oportunidad para hacer ba
lances en el Americanismo espanol: maxime después de las Conmemoracio
nes del Quinto Centenario del Descubrimiento. El resultado es verdadera
mente halagueno, debiéndose en justicia destacar la vitalidad del Ameri
canismo espafiol actual: el numero y tematica de las comunicaciones y po
nencias de este Congreso son una prueba palpable de su fertilidad. Resulta
ésta, pues, una ocasion para resaltarlo, aunque ya se venia constatando,
ano tras ano, desde hace once, en la REVISTA DE INDIAS, que dirijo. Se dedica
en ella una seccién que reune todas las publicaciones de tematica america
nista editadas cada ano en Espana. que suponen aproximadamente el millar
de titulos cada ano. Hoy, por tanto, es buena ocasion para felicitar a la
Junta Directiva de la Asociaciéon de Americanistas por el acierto que ha
llevado para canalizar en Vitoria el centro de nuestras reuniones cientifi
cas y a todo el equipo organizador, con el Dr. Escobedo a su cabeza, por su
eficacia.

Abrir un Congreso de la categoria del nuestro, monograficamente
dedicado a los Vascos en América, conlleva, asimismo, hallar un tema lo
suficientemente emblematico y oportuno, que ejemplifique con la definicion
de una figura relevante o la de una asociacion singular la eficacia organi
zativa que los vascos han sabido demostrar por todos aquellos lugares de
la amplfsima diaspora a donde les llevo la inquietud o la necesidad. Y en
verdad que han sido numerosisimos esos paisajes: en este Congreso se re
cogen, apenas, muestras de sus quehaceres en América.

Propositadamente mi participacion abandona las figuras gloriosas,
las corporaciones mercantiles o mineras, las empresas maritimas, incluso
las conquistadoras, para centrarse en una figura humilde que, hasta ahoTa,
ha aparecido con tonalidades grises y sin brillo. Me ha parecido que esta
catedra Tesulta el lugar mas idoneo para ofrecer el homenaje que se me
rece Fray Jeronimo de Mendieta, alavés de Vitoria, cuya figura y actua
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ciones han permanecido olvidadas durante siglos, cuando sus propios meéri

tos le sehalaban para lo contrario. Fue misionero en México durante se

senta afos, realizando en Nueva Espafa una intensa actividad evangeliza

dora. Su papel en esta actividad no fue diferente al realizado por sus her

manos de habito y religion, sino que se destaca por su preocupacion y sus
actividades en defensa de los derechos humanos de los indigenas y por su
labor como historiador. Mendieta es el primer escritor de la gesta de la
conquista espiritual, siendo un importante (aunque apasionado) relator de
la empresa evangelizadora, en la que tomé parte de forma protagonista:
por lo que sus descripciones tienen, ademas, valor de testimonio. Mendieta
fue un eficaz misionero, un idealista que es testigo de la transformacion de
México, pero escasamente conocido, sobre todo en su propia tierra ala

vesa '

Pero la Historia Eclesiastica Indiana, que asi titul6 Mendieta a su
obra, es algo mas que una descripcion de la transformacion mexicana, que
pasa de una tierra de infieles a ser una tierra de cristianos. Esta sencilla
sentencia entrana el derrumbamiento espiritual de la civilizacion azteca y
la habilidad de los misioneros, y su convencimiento en plantear la alterna
tiva de la cristianizacion. Se verificaba este proceso gracias a un ideario y
a una metodologia llevada a cabo con un tesén admirable por la Iglesia mi
sional y, fundamentalmente, por los franciscanos. que lograban mediante el
ejemplo y la ensefianza cristiana la conversion convencida de gran numero
de indigenas. Estos alcances, sin embargo, peligraban preocupadamente por
una serie de coyunturas que se acumulaban en el México de finales del siglo
XVI. Mendieta escribe con el fervor de un convencido, denunciando irregu
laridades e inconvenientes que se habian crecido dafiando, segun él, la ima
gen del México cristiano de la primera hora de Hispanoamérica. Sus acen
tos ayudan a dibujar los dramas que se dieron en la evangelizacion, el en
tusiasmo apostolico de los misioneros, el rigor de su vida, sus esfuerzos y
estudios por aprender la singularidad indigena, su intensisima labor urba
nizadora y constructiva -aldeas, casas, templos, huertos, acequias-, jun
to a la improba tarea de conocer (y ayudar a estudiar) las lenguas indias.
Del otro lado, el drama del indigenas sufriendo, aceptando y tolerando la
presencia, las costumbres, creencias e idiomas del conquistador. Este dia

La bibliografia no es muy numerosa. Sus biégrafos han sido, sus dos editores: el primero, y
descubridor de su obra y su figura, don Joaquin GARCIA ICAZBALCETA, quien imprime la Histo
ria Eclesiastica Indiana (En adelante HEI), en México, en 1870. Sus apuntes biograficos apare

cen, asimismo, en las siguientes reimpresiones (México 1941y 1971 ), asi como en la intro

duccion a Cartas de religiosos (México 1941). Y en segundo lugar, Francisco de SOLANO, en
su largo Estudio Preliminar a su edicion de la HEI, Madrid, Biblioteca de Autores Espafioles,

1973, vols. 260 y 261, pags. IX-CXIl donde aprovecha algunos de los escasos estudios que se
han destinado a analizar la obra del cronista vasco. Particularmente son importantes los reali

zados por Ramon IGLESIA en 1945 ("Invitacién al estudio de Fray Jerénimo de Mendieta" Cua
dernos Americanos, México, vol. 22, nz 4, pags. 156-172) y Luis GONZALEZ CARDENAS en
1949 ("Fray Jerénimo de Mendieta, pensador politico e historiador". Revista de Historia de
Ameérica, México, nz 28, pags .331-376)
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logo de los protagonistas de la evangelizacidon, que son los mismos de His
toria Eclesiastica Indiana ,fue positivamente elocuente en México alcan

zando unos 6ptimos resultados cristianizadores. Este éxito no resulté ca

sual, sino que, segun Mendieta, se obtuvo gracias al ambiente que se cre

cio en las Indias durante buena parte del siglo XVI, resultando como una
otra "iglesia primitiva", propia para en ella ejercitar las virtudes evange

licas con resultados idénticos a los obtenidos durante los primeros tiempos
apostolicos del cristianismo. Este clima mexicano tampoco fue casual, sino
que derivaba de las formas de vida, virtudes y costumbres sostenidas por
los franciscanos espanoles de la rama reformada de la Regular Observan

cia, desde finales del siglo XV y que supieron transplantarlo al clima y cir
cunstancia novohispanas: colaborando intensamente en la profunda trans

formacion cultural operada en el indigena, erradicandolo del paganismo, al
cances que se explican por aquel ideario llevado a cabo por religiosos de
una gran espiritualidad.

El alavés Mendieta, educado en este espiritu de ascetismo, vivido en
la Orden franciscana en conventos del centro y norte de Espafa, escribe a
finales del siglo XVI en un tiempo diferente, enferma la Nueva Espana de
crisis y depresidn, mientras se retardaban los alcances de la evangeliza
cion. Mendieta escribe alecccionadoramente, pretendiendo corregir valo
res deteriorados. Ambos propodsitos -religiosidad y doctrina- se dan en
Historia Eclesiastica Indiana, haciéndola una obra relevante.

Pero casi el mas absoluto de los olvidos se precipitd sobre Jeronimo
de Mendieta y sobre su texto, a poco de su muerte. La primera culpa la tu
vo el estilo, escrito con lenguaje escueto, directo, rotundo, sencillo, como
hablado a los ojos, cuando por 1610 la moda retorcia el lenguaje, alambi
caba las frases, prefadas de culteranismos que alegraban el oido como ca
dencias musicales, aunque resultaran de dificil comprension. El resultado
fue que solamente fue recordado Mendieta en ambitos cada vez mas estre
chos concluyendo arrinconado en alguna cronica de convento. Y en estos
claustros permanecio durante centurias, hasta que el texto de la Historia
Eclesiastica Indiana salié del convento, precisamente del de San Francisco
de Vitoria, -donde habia permanecido durante unos 250 anos- para ser edi
tado en México en 1896 por el eminente Joaquin Garcia Icazbalceta. el pri
mero que destacaba su notoriedad. No obstante este juicio, los especialis
tas estimaron que con un titulo semejante Mendieta era otro cronista reli
gioso mas, sin mas interés que para una historia determinada. Debieron
pasarse muchas decadas para calificar correctamente a Mendieta -es de
cir, despues de leerlo y analizarlo-, reconociéndole que sus méritos como
historiador se hallaban en razén directa con su vocacion de misionero, y un
inquebrantable ideario sobre la colonizacion. Esta deberia canalizarse a
través de las Ordenes religiosas, las mas idoneas para tratar, evangelizar
y civilizar al indigena. La cristianizacion de las Indias comenzo6 siendo diri
gida por las Ordenes religiosas, que orientaron su proselitismo bajo la
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conjuntada perspectiva de una didactica religiosa y una promocion social.
La educacién artesana, el aprendizaje de oficios y técnicas, la divulgacion
de conocimientos sobre ganaderia y agricultura se impartian a la vez que
se ensefaba el cristianismo y se procuraba corregir el poblamiento disper
so indigena por su concentracion en aldeas, realizadas al modo y manera de
Espana. Muchas de estas realizaciones fueron verificadas en México por
los franciscanos. Jeronimo de Mendieta se encarga, como historiador, de
destacar la labor de los misioneros, en especial de su Orden: para ello des
cribe primero las realidades politicas y socioreligiosas de la cultura meso
americana, para desde esos niveles cualificar el papel de las actuaciones
de los religiosos, que lograron extraordinarios avances. El secreto de es
tos éxitos se debe, en partes casi iguales, a las virtudes del misionero y a
su metodologia: en efecto, su espiritualidad y su rigor de pobreza, se unie
ron al empeno d.e promocionar socialmente al indio, obteniendo de la pobla
cidn azteca una cristianizacion decidida, sincera y casi masiva. Estos lo
gros conocieron diversas fases, que van desde una época dorada (1524
1564), con resultados espectaculares, a otra (1564-1600) en donde se
retarda la evangelizaciéon, motivada por bastantes problemas de la vida
colonial.

Entre estas dos fases se mueve la vida de Mendieta en México, don
de pasa -exactamente- sesenta y tres anos de una existencia de 81. Habia
nacido en Vitoria, en 1525 -se cree que el 30 de septiembre, por cele
brarse este dia la festividad de San Jerénimo-. Era el menor de una familia
numerosa: su padre se caso tres veces y tuvo, nada menos, que cuarenta
hijos. Durante toda su vida, Mendieta tuvo cierta debilidad en dar a cono
cer este caso infrecuente de vitalidad paterna, pintando el arbol genealdgi
co de su familia con todo detalle. El cronista Fray Juan de Torquemada en
su Monarquia Indiana indica que "traia pintada esta multiplicacion, sefnala
dos los hijos que de cada una de las tres esposas tuvo, y la dej6 en algunos
conventos pintada"2. El ser el menor de tan numerosa familia, como tal
vez a otros de sus hermanos, marcaria su entrada en el convento como so
lucion inevitable en una familia muy crecida y con presumibles dificultades
economicas.

La labor de Jerénimo de Mendieta puede seguirse, y comprenderse,
por su unica y decidida faceta de misionero, y en razon de su ministerio
actud, en ocasiones, como politico dejando un amplio rastro documental?,

Fray Juan de TORQUEMADA. Primera (segunda, tercera) Parte de los Veinte i un libros rituales i
Monarquia Indiana. Madrid, 1615

SOLANO ha clasificado la numerosa produccion literaria de Mendieta, en obra descrita en nota
1, pags. XCIII-XCVIIIl. Sus escritos se desglosan en dos grandes apartados: los escritos en
nombre propio y los que realiza por encargo de las autoridades. Los documentos elaborados y
sostenidos por Mendieta se desglosan en una larga correspondencia al Rey, al Consejo de In

dias y a su Presidente, a los virreyes y a otras autoridades, a los arzobispos y obispos, asi
como a las autoridades superiores de la Orden de San Francisco. Cartas que se completan con

memoriales, informes, avisos, descripciones y relaciones. El segundo de los apartados incluye
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que fue reunido al final de su vida y guardado en el convento de San Fran
cisco de Vitoria, hasta que fue dispersado por las leyes desamortizadoras
en 1850. Felizmente estos documentos de Mendieta fueron adquiridos por
mexicanos celosos de su historia y han sido publicados varias veces 4.

De entre la densa vida de Mendieta, que he sefalado largamente en
dos ocasiones®, creo que es sefalado resaltarle sus facetas de fundador de
pueblos y como historiador.

MENDIETA, FUNDADOR DE PUEBLOS

En 1540 Mendieta, con quince afos, ingresa en la Orden franciscana,
en la rama de la Regular Observancia, que seguia las normas de San Fran
cisco en toda su pureza y rigor. Estudia en Vitoria y se forma en Castro
Urdiales y con ventinueve anos, en 1554, llega a México, integrado en una
expedicién de misioneros. Antes que él habian llegado, desde 1524 exacta
mente, numerosas expediciones de religiosos y clérigos, emigrantes tam
bién ellos, para comenzar la lenta y dificultosa tarea de la cristianizacion
de los indios. De entre esta emigracion son los franciscanos los mas nume
rosos: hasta 1554, fecha del viaje de Mendieta, pasan desde Espana a Mé
xico 452; siguiéndoles 134 dominicos y 31 agustinos®. Numero, en ver
dad, parco este de 617 misioneros para llevar a cabo en Nueva Espafa la
tarea de la comunicacion con el indio: ritmo que no vario, fundamental
mente, con las sucesivas emigraciones de eclesiasticos, manteniéndose
corto -aunque debe incrementarse con las vocaciones de los criollos.

Aquellos misioneTos hasta 1554 -fecha de la llegada de Mendieta a
Veracruz- hablan levantado sus conventos y residencias acordes a un ur
banismo peculiar, que solamente ha interesado -y en pequefa escala- a los
historiadores del Arte. Tema, sin embargo, que mereceria mejor suerte,
ya que existe una estrecha vinculacion entre metodologia de la evangeliza
cion y la ocupacion espacial, desarrollada desde la primera hora hispanoa
mericana. En las "ciudades de espafoles" -el nucleo urbano fundado para el
asentamiento de la hueste conquistadora, y que cuenta con barrios para in
digenas- se destinaban espacios para las Ordenes religiosas: espacios, co

las obras que Mendieta escribe en nombre de otros: requerido oficialmente por las autoridades
franciscanas de México, asi como también lo hace en nombre de los caciques y principales de
la ciudad de Mexico.

Toda esta documentacion personal de Mendieta, supone una gran importancia no sélo como
expresion de la actividad politica del autor, sino como definiciéon de sus contactos y sus preo
cupaciones, y representa una rara muestra del quehacer cotidiano de un misionero en Indias,
porque no es frecuente esta abundancia documental. El epistolario y demas documentos fue
publicado en Mexico, por Joaquin GARCIA ICAZBALCETA, en 1892 y reimpresa en 1941, con el
expresivo titulo de Codice Mendieta, formando el volumen 5° de la Nueva coleccién de docu
mentos inéditos para la Historia de México.

SOLANO en obra citada en nota 1 y "Jeréonimo de Mendieta testigo y cronista espiritual de
México",. Los Vascos y America, Madrid, Espasa CalpeArgantonio, 1990, pags. 298-306

6 Pedro BORGES. El envio de misroneros a América durante la epoca espafiola. Salamanca 1977.
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mo es bien conocido, perfecta y geometricamente distribuidos en la super
ficie cuadriculada del damero. La ciudad se dividia en cuatro partes, desti
nando una de ellas a cada una de las cuatro Ordenes primeramente permiti
das -de San Francisco, Santo Domingo, Merced y San Agustin-. En la ciu
dad se levanta el convento, con sus dependencias -a veces, de tales dimen
siones que se le denomina monasterio- destinadas al recogimiento y for
macion de religiosos, con escasa atencion directa con los indigenas. En los
barrios y en los pueblos de indios, por el contrario, el urbanismo misional
formo todo un complejo residencial -convento, templo, atrio, numerosos
patios interiores, huertos- que concluia con un patio, a veces de grandes
dimensiones (Huejotzingo, Xochimilco, Cholula, Toluca), que se prolonga
espacialmente con la plaza del pueblo de indios. Es decir, que la propia pla
za de la aldea casi forma parte de un mismo conjunto: concibiendo, de este
modo, un espacio sacral casi inseparable. El espacio publico (plaza, calles)
quedaba incorporado, practicamente, con el espacio espiritual y devocio
nal 7

Ademas, en barrios y pueblos, en ciudades y aldeas hispanoamerica
nas, los mendicantes desarrollaron la misma vida cotidiana reglada por sus
fundadores. Una vida de oracién y recogimiento, de ejemplo y proselitis
mo, pero igualmente con una extraordinaria dedicacion a la hueTta: y huer
tos fueron levantados en todos los pueblos de indios. La huerta resulto uno
de los mas sefialados instrumentos colaboradores de la evangelizacion: por
resultar los laboratorios de la aculturacion indigena. En ellas se realizo la
ensefanza practica de las técnicas agricolas ibéricas, que se completaba
ampliando las posibilidades econdmicas de los indigenas con la introduccion
de nuevas plantas, ensanchando las disponibilidades alimenticias del indio
con numerosos productos horticolas. La participaciéon franciscana es parti
cularmente fecunda en ambos sentidos, siendo destacada por el cultivo de
los frutales. Nos recuerda Fray Toribio de Motolinia que los franciscanos
en las aldeas mexicanas crearon "buenas huertas, asi de hortalizas como
de arboles de pepita, como son perales, manzanos y membrillos, etc. Y de
arboles de hueso, como duraznos, melocotén, ciruelas, platanos, limas, li
mones de varias clases; beneficiaron las palmeras; almendros, albarico
ques, sarmientos y muchos arboles de agro, parras, higueras grandes,
melones, pepinos, berengenas". Concluyendo que "aca en la Nueva Espafna
los mismos frailes plantaron casi todos los frutales" . Datos a resaltar en
este Congreso, que tiene especial atencion al tema gastronémico.

! Erancisco de SOLANO.- Ciudades hispanoamericanas y pueblos de indios. Madrid, Centro de
Estudios Histdéricos, Coleccion Biblioteca Historia de América, 1990; especialmente cap. 13,
"Urbanizacién y municipalizacion de la poblacién indigena”, pags. 355-377.

Francisco de SOLANO. "La modelacién social como politica indigenista de los franciscanos en

la Nueva Espafia, 1524-1574". Historia Mexicana, México, vol. XXVIII, n° 2, pags. 297-322,
1979
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Desde 1554 los franciscanos siguieron su expansion, en la que Men
dieta comienza su labor evangelica en 1558, ayudando a la formacién de
dos pueblos de indios. Lo realiza a los cuatro afos de su llegada a México,
tiempo que emplea, entre otras cosas, al aprendizaje del nahuatl: indispen
sable instrumento para proceder a la cristianizacion del mexica. Aprendio
al nahuatl con asombrosa rapidez: tanta que Torquemada no duda en califi
car el hecho "mas por milagro que con industria humana" °. E, insiste, cali
brando el hecho: siendo Mendieta "tardo en hablar en castellano llego a ser
gran lengua" en el idioma de los aztecas.

En la formacion de dos aldeas, pues, se experimenta Mendieta con su
nahuatl recién aprendido -aunque Toluca es zona otomi y matlazinca-, co
laborando con las directrices estatales que alentaban la formacion de uni
dades poblacionales. La gran tarea fundadora espafnola, que multiplica el
numero de sus ciudades por la topografia de tres continentes, ha hecho ol
vidar un hecho de alto nivel politico: la fundacion de pueblos es tarea ex
clusiva de reyes. Solo el Rey, o quien tiene sus veces, puede conceder li
cencia para fundar ciudades y es el propio monarca quien Unicamente "en
sefal de suprema dominacion" otorga los titulos de las ciudades y villas,
tal como advierte Juan de Solérzano en su Politica Indiana * Los jefes de
la hueste conquistadora fundaron los primeros nucleos urbanos hispanoa
mericanos en cada territoTio, en virtud de las directas pTerrogativas que
el Estado les habia otorgado. Los virreyes y gobernadores, con su alta au
toridad, legalizaron, en nombre del Rey de Espana, las fundaciones que ha
bian realizado funcionarios menores y misioneros. Los religiosos y los
civiles no estaban autorizados a fundar espontaneamente un nucleo urbano
nuevo: porque cada una de estas unidades suponia la formacién de un ca
bildo, vecinos y bienes comunales, régimen de vecinos. Podia -y de hecho
se verificd en numerosas ocasiones- procederse el poblamiento esponta
neo, pero solamente se alcanzaba la categoria de ciudad, cuando se obte
nian los avales del municipio: que ratificaba el Rey. Los pueblos de indios
representan la gran operacion urbanizadora acometida por el espafol en
América, en la que tan alto protagonismo tienen los religiosos en su for
macién. El Estado obtuvo de su colaboracién, una extraordinaria ayuda, que
tan solo recientemente ha comenzado a senalarse !

En 1558 JeTonimo de Mendieta es encargado diTectamente de la fun
dacion de los pueblos de Calimaya y de Tecamachalco, al oeste de México,
en las elevadas tierras de Toluca. El testimonio de Mendieta sobre la for

9 TORQUEMADA, obra de nota 2, Libro XX, cap. 73

f 0 Juan de SOLORZANO PEREIRA, Politica Indiana, Madrid 1647, Libro V, cap. 74, nQ 50

i Josep-Ignasi SARANYANA, Teologia profética americana. Diez estudios sobre la evangelizacion

fundante. Pamplona, 1991, Francisco MORALES VALERO, "México: la evangelizacion fundante
(siglo XVI)". En Historia de la Iglesia en Hispanoamerica y Filipinas, Madrid, 1992, tomo II,
pags. 125-144; y Dionisio BOROVIO GARCOA, Evangelizacion y sacramentos en la Nueva Es
pafa (siglo XVI) segun Jerénimo de Mendieta, Murcia 1992, Instituto Teoldgico
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macion de pueblos de indios tiene gran interés, por ser escasas las des
cripciones del proceso de realizacidén de estas aldeas: con qué indios, par
lamentos con las autoridades indigenas y modo de verificar el traslado, asi
como la construccion de la aldea. Mendieta no ofrece respuestas a estas
preguntas, que nos son algo sabidas por otras fuentes: pero resulta del
mayor interés su informe sobre La traza de la provincia de Tlazxcala, que
entrega al Presidente del Consejo de Indias en 1577, donde se muestra fa
vorable a la politica estatal que pretendia (desde 1502, 1529, 1540) con
gregar la poblacion indigena dispersa en unidades poblacionales al modo y
manera de los pueblos de Castilla'2. Intencionalidades que habian sido cri
ticadas por algunas personalidades.

Tomando a Tlaxcala como ejemplo, pues disponia de varios conven
tos de religiosos en su distrito, Fray Jeronimo estructura un plan urbani
zador que podria servir de modelo al resto de Nueva Espana. Dicho plan
consistia en crear aldeas indigenas en torno, precisamente, a cada uno de
esos conventos: aldeas que contarian, como los otros pueblos de indios,
con las ventajas del cabildo, bienes de propios y comunales, ejidos y de
mas caracteristicas de los nucleos urbanos de Indias. Dichas aldeas opera
rian como cabezas de distrito de las aldeas de alrededor, y todas ellas de
pendientes de tlaxcala, ennoblecida por Felipe Il en 1540 con el rango de
ciudad -la primera indigena que lo conseguia- como cabecera. Es todo un
plan de regionalizacion de las zonas indigenas a las que se pretendia impul
sar con la directa colaboracién de las Ordenes religiosas. Esta ruralizacion
de los conventos en las zonas centrales de México tiene como precedente a
los monasterios de la Edad Media europea, diseminados por los campos,
con sus altos alcances culturales, espirituales y materiales, y sirve a
Mendieta como ejemplo para proponer nuevas fundaciones: propodsitos
coincidentes, pues, con los del Estado, que fomenta la concentracion de la
poblacion dispersa con propositos muy precisos: desde un mejor control,
mayores disponibilidades fiscales, promocién agropecuaria y el proseli
tismo cristiano. Mendieta estructura en su Parecer acerca de la necesidad
que hay de juntar a los indios de la provincia de Tlaxcala y de la Traza que
para ello se podria dar una excelente ayuda que el Consejo de Indias apro
vecha positivamente '3,

Pero fundar un pueblo no es tarea simple: se requiere para ello de
habitantes y de espacio idoneo. Este debia ser tierra realenga, con ciertas
ventajas topograficas (suelo fértil, agua proxima, facilidad de acceso a
las vias de comunicacién). La poblaciéon aborigen, dispersa, lograba ser
reunida despues de vencer las resistencias al traslado: tarea reservada al
misionero, que debia proceder al convencimiento de los caciques y a las

1 2 Francisco de SOLANO, "Politica de concentracion de la poblacién indigena (1500-1800): ob
jetivos, proceso, problemas, resultados”, Revista de Indias, Madrid 1976, n° 145/146, pags.
7-30.

13 EN Godice Mendieta, México 1892, tomo I, pags. 136-141
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autoridades indias, de las ventajas de la urbanizacion. Para todo ello, el
conocimiento de las lenguas aborigenes era indispensable. Pero, asimismo,
hubo ocasiones en las que hubo que recurrirse a métodos expeditivos. El
propio Mendieta como formador de aldeas tuvo que recurrir, incluso, a
estos métodos para convencer a los indigenas en la tarea de destribaliza
cién que se acometia. En 1562 en carta a Fray Francisco de Bustamante,
comisario general de la Orden en México, le proponia que vista la absoluta
necesidad y conveniencia de la reunificacion de la poblacion dispersa, era
imprescindible que

"se derriben las casas derramadas y viejas. Y si las casas que se les han de derribar (a
los indios) fuesen los solares conocidos o las torres de la Montafa (de Cantabria) -que
son preciadas por viejas que son- no me maravillaria que de ello se tuviese escrupulo; mas
donde no hay sino cuevas de raposas o de conejos, qué dificultad hay en ponellos a todas
a fuego, pues en poco mas de una semana se haran donde conviene otras mejores" 4

Y esto, efectivamente, realizé6 Mendieta en Calimaya, que derribd
"ciertas casillas o chozas" para forzar a algunos indios a verificar el
traslado total de la poblacién desparramada al nuevo nucleo urbano. Este
criterio -aunque un poco mas drastico- habia sido recomendado en las Or
denanzas para el tratamiento de los indios, las Leyes de Burgos (1512),
que matizaba en su Ley 1: "Os mando que hagais quemar los bohios de las
estancias, porque los indios no tengan causa de volverse alli donde los tra
jeron"'°,

Mendieta no hizo sino seguir, a la letra, una disposicion legislativa
vigente desde hacia casi cincuenta afios. Sin embargo su actitud fue cues
tionada por el gallego oidor de la Audiencia de México Jerénimo de Orozco,
quien le argumentaba que "no habia por qué hacer fuerza a los indios que no
querian juntarse, sino estarse desparramados, a donde les dejaron sus pa
dres". Y ponia como ejemplo, hablando con Mendieta, que "también en su
tierra, y en la mia, estaban las casas o caserias una por si y esparcidas
por cerros y valles, y no por eso dejaban de ser cristianos" ¢,

La afinidad al paisaje vasco, la aficiéon de Mendieta por su tierray a
su solar, no le ciegan su intencionalidad misionera y civilizadora, antes,
por el contrario, contesta al oidor Orozco:

"Pareciome que no era razon, ni comparacion que corria, por la diferencia que hay
entre cristianos tan ranciosos a los recién convertidos. Cuando mas considerando
que los cristianos de las montafas, si estuviesen juntos en poblaciones, no dejaran
de alcanzar mas cristianidad y tener mejor policia!" 7.

1
1

4 En Cartas de religiosos, México 1941, pag. 24

S Leyes de Burgos de 1512 y Leyes de Valladolid de 1513, Estudio preliminar y edicion de Maria
Luisa MARTINEZ DE SALINAS y Rogelio PEREZ BUSTAMANTE, Burgos 1991.

16 el Libro IV, cap. 32
! 7 Idem, ibidem
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Como muchos otros religiosos, la preocupacion por el indio impulsa a
Mendieta a tomar actitudes politicas, directamente con las mas altas au
toridades del Estado.. Para dirigir a estos indios -débiles y de "flaca ca
pacidad y talento"se debia buscar a quien los conociese, comprendiere,
amase y se interesase con y por ellos, que supiesen su lengua y "como ma
estros los ensenase e instruyese en la fe cristiana y policia humana". Y
nadie mejor dispuesto que los misioneros mendicantes que vivian, ademas,
con un espiritu apostolico, tal como en una "iglesia primitiva" 'é,

Para ello debia -escribe en 1562- promocionarse e incrementarse la
concentracion de la poblacidn dispersa, pero de una manera decidida y to
tal, incluso "derriballes las casas antiguas y viejas, que por no atreverse
el virrey a mandallo, no se hace pueblo nuevo que sea fijo, ni acaba ningu
no de ellos de tener asiento, porque andan los indios -como ven que no hay
fuerza -vagueando y jugandome a pagome no me pago". Pueblos todos ellos
que, debian contar con recursos y, sobre todo, procurando que los espafo
les no molestasen, agotasen, hiciesen sufrir y cansar al indio con cargas y
abusos, para lo cual deberian tener sus haciendas y sus ganados lejos de
las propiedades indigenas: asi escribe al Rey el 8 de octubre de 1565. Es
decir, Mendieta apoya la separacién efectiva de las dos republicas que, por
otro lado, acaba sosteniendo el Estado -ya inclinado a advertir cuidados en
las relaciones entre poblacion rural indigena y las propiedades de los blan
cos: repetidamente legislado desde 1550-. Concluyendo en 1571 que exis
tia una palpable diferencia entre los pueblos misionados por religiosos a los
dirigidos por el clero secular: "los pueblos de indios que tienen religiosos a
su contento estan prosperos y aprovechados, y los demas disminuidos y
sin lustre". ' ®©

Por 1590 se renueva la preocupacion de Jeronimo de Mendieta por
la formacién de pueblos indigenas. Esta vez a causa del intento de coloni
zacion del Norte de Guadalajara, donde se habian hallado importantes ya
cimientos mineros: una regién semidespoblada ,habitada por los chichime
cas, pueblos cazadores y recolectores, contrarios a las medidas espanolas
de urbanizacién de la poblacion indigena, a las que contestaban con una
constante hostilidad. Para proteger los reales de minas y los nucleos urba
nos fundados en esa zona (San Miguel el Grande, Lagos, Fresnillo, Jerez de
la Frontera, Celaya, Aguas Calientes) y defender el camino que se habia
formado desde Guadalajara hasta Zacatecas -"la madre de la plata" del

g Sigue siendo definitiva la obra clasica de Robert RICARD, La "Conquete spirituelle” du Mexique,
Paris, 1933. Le siguen John Leddy PHELAN, The millenial Kingdom of the Franciscans in the
New Worl d, Berkeley-Los Angeles 1956 y Pedro BORGES MORAN, Métodos misionales en la
cristianizacion de América, Siglo XVI. Madrid, CSIC, 1960. Asimismo Edwin E. SYLWEST, Motifs
of Franciscan Mission theory in Sixteenth Century New Spain Province of Holy Gospel Was
hington 1975 y Lino GOMEZ CANEDO, Evangelizacion y conquista. Experiencia franciscana en
Hiapanoamérica. México, Porrda, 1977.

f 9 Carta de Mendieta al Lic. Juan de Ovando, presidente del Consejo de Indias, abril 1571. En
Cartas de religiosos, 1941, p. 105
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Norte- se habia procedido a la misma politica de fundacién de presidios y
pueblos de indios desde 1555. Pero los habitantes de estas aldeas indigenas
no eran indios de la region, sino de otras etnias y culturas. Se acometia
con ellos un interesante proyecto, consistente en el traslado de 400 indios
tlaxcaltecas, con los que se formaron aldeas, en un intento de promocion
de la zona, y para que sirvieTan con su ejemplo a la sedentarizacion de los
némadas chichimecas- La emigracion se verifico ordenadamente desde
Tlaxcala a la zona de Zacatecas, y resulté uno de las primeros traslados
poblacionales de cierta envergadura realizados con poblacion indigena.
Pero, ademas,con una cierta novedad: la fundacion de aldeas con poblacién
procedente de nucleos urbanos ya establecidos, es decir, la fundacion al
modo de colonias que recomendaban las Nuevas Ordenanzas de Descubri

miento y Poblacion de 1573, aunque estas so6lo se destinaban a la expan

sion de poblacion espafnola. En 1592 se produce un serio alzamiento de chi

chimecas -concretamente de acajaes- que motiva la preocupacion de Men

dieta por los tlaxcaltecas, escribiendo por ello al virrey, para que la pro

teccion que se verificaba desde los fuertes y presidios .-San Felipel Ojue
los, Portezuelos, Bocas, Ciénaga Grande, Palmillas, etc- alcanzase tam
bién a las aldeas indigenas=°,

MENDIETA, HISTORIADOR

La Historia de Jer6onimo de Mendieta es un texto poco frecuente:
tanto por su técnica, como por su contenido. Apoyado en importantes fuen
tes documentales, en testimonios orales y en su propia experiencia, el au
tor acomete el empeno de relatar el papel de la Orden de San Franisco en la
evangelizacion de la Nueva Espana. Es, pues, una biografia colectiva, que
se desarrolla presentando la definicion de los pueblos y culturas prehispa
nicas para, a partir de estos parametros, ofrecer la gradacion de la cris
tianizacion. Es importante resaltar la epoca en que Mendieta escribe su
Historia Eclesiastica Indiana, desde 1595 a 1606, "en que se acabd esta
obra y su vida juntamente". El virreinato se hallaba en plena recesion eco
noémica y demografica, por lo que sus alusiones al tiempo de la primera
hora novohispana contienen amargos acentos, aunque no pesimistas. Men
dieta es un critico, que recuTre a la Historia para destacar aleccionadora
mente el desarrollo de la cristianizacion: porque es una Historia de la
evangelizacién, no una cronica conventual, como tantas que se escribieron
en los espacios hispanoamericanos a lo largo del tiempo colonial. De cinco
partes consta la Historia, siendo en las centrales donde se procede al de
sarrollo de "Como fue introducida la fe de Nuestro Senor Jesucristo entre
los indios de la Nueva Espana" (Libro Ill), que se contintia con "el aprove

2 0 Carta de Mendieta al virrey Luis de Velasco, Xochimilco 14 de mayo, 1592. En Cddice Men
dieta, Mexico 1892, Il, pags. 114-115
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chamiento de los indios y el progreso de su conversion" (Libro V). La obra
se completa con una parte introductoria que describe la epopeya del Descu
brimiento; en ella muestra gran atencion a la regresion demografica de las
Antillas -es decir, sigue a Las Casas-, donde malos tratos, pandemias y
excesos laborales "acabaron millones de gentes en aquella isla Espafiola y
en las restantes". Y una ultima parte (la V), que reune el elenco de algunos
protagonistas de la cristianizacion: 58 capitulos que tratan de noventa
"frailes menores, claros varones apostolicos"y su contribucién personal.

No han sido numerosos los estudios que analizan a Mendieta como
historiador: a pesar de ser su faceta mas notable. Se estudia y analiza a
Fray Jeronimo por lo que describe, en razon de su testimonio, pero menos
su metodologia y su técnica. Los pocos que lo han estudiado bajo este as
pecto coinciden en que es un escritor coyuntural, respondiendo la mayoria
de sus escritos y su Historia al ambiente novohispano de finales del siglo
XVI2' .Y, en efecto, de haber sido favorables las coyunturas -tal como re
sultaba la Nueva Espafa durante los primeros cuarenta anos de vida hispa
noamericana- no hubiese tomado la pluma paTa hacer comparaciones con el
tiempo pasado y proponer soluciones que corrigiesen los entuertos. Men
dieta es un misionero que trataba de la conversién de los indios, pero tam
bién de su bienestar: que era una forma de hacer proselitismo.

La prosperidad, en suma, de la poblacién indigena y su fortuna se
encontraban en los pueblos de indios, regidos por sus autoridades, sin otra
presencia que los misioneros. Un tiempo hubo en donde se procedio satis
factoriamente a estos propoésitos: el transcurrido entre 1524 y 1564,
edad de oro a la que se deberia regresar, pues tan deteriorada la Nueva
Espana se hallaba a finales de siglo que resultaba una verdadera edad de
plata, carcomida por numeros problemas: crisis vocacionales, deterioro
de las virtudes de la Regular Observancia, oposicion entre frailes criollos
y los peninsulares, descenso de la poblacién mestiza, aunque crecimiento
del mestizaje. Estas son algunas de las razones que Jeronimo de Mendieta
tiene para escribir su Historia Eclesiastica Indiana, con el propésito de que
se sigan sus avisos: los remedios para huir de las tensiones y malestar
sociales -en los que eran igualmente culpables el Estado y la sociedad
eran regresar al clima de intensa espiritualidad que habia surgido en Mé
xico durante la primera mitad del siglo XVI. Sélo asi, junto al incremento
de la politica misional, podia evitarse y detenerse el tono depresivo que
yugulaba a la Nueva Espaia. Mendieta desea que esta solucion sea conocida
y divulgada: he ahi el germen y la raz6n de su Historia.

De esta suerte el alavés Jeronimo de Mendieta contribuye, de modo
definitivo, a definir la conquista espiritual de Nueva Espafa, con un texto

215e ocupan de Mendieta como historiador Fray RUIZ DE LARRINAGA en 1914-1915 ("Fray Je
réonimo de Mendieta, historiador de la Nueva Espafia", Archivo Ibero-Americano, Madrid, se
gunda epoca,vol. |, pags. 290-300 y 488-499; vol. Il, pags. 188-201 y 387-404 y vol. 1V,
pags. 341-373), asi como todos los autores mencionados en la nota 1.
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original y novedoso, que ha permanecido oculto e inutilizado durante cen
tuTias. Tampoco fue profeta en Vitoria, pero ha sido un olvido que ha po
dido ser corregido ahora gracias, precisamente, a este VI Congreso de
Americanistas Espanoles: la ciudad ha dedicado una calle con su nombre.
Este congreso de historiadores, pues, comienza con la satisfaccion de ha
ber recuperado para Gasteiz la figura de un gran historiador.





